Jean Baptiste Debret,
Heimkehr eines Landbesitzers,
1822, Museus Castro Maya,
Rio de Janeiro.

Jean Baptiste Debret,
Blumenverkéufer an einem
Sonntag, 1829, Museus
Castro Maya, Rio de Janeiro.

GilbertoFreyre's
,Herrenhaus und
Sklavenhiitte*
wurde 1964 zum
ersten Mal ins
Deutsche (iber-
setzt. Spéter
folgte ,,Das Land
in der Stadt*.
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Der Mulatte als Ubermensch

Das Werk Gilberto Freyres

Dr. Jens Soentgen

al aus diesem Studen-

ten einmal der Prasident

Brasiliens werden wiir-

de, scheint Gilberto

Freyre nicht geahnt zu

haben. Sonst waére er,
der zeitlebens ein Freund der Mé&chtigen
war, ohne Zweifel der Einladung des
Soziologen Florestan Fernandes gefolgt,
am Rigorosum des Kandidaten Fernan-
do Henrique Cardoso teilzunehmen.

Das war 1961, da war Cardoso noch
ein marxistischer Birgerssohn, der so-
eben eine Arbeit zum Thema Herr und
Sklave im Siiden Brasiliens abgeschlos-
sen hatte, Gilberto de Mello Freyre aber
genoR bereits internationale Anerken-
nung als Wissenschaftler und Schrift-
steller. Freyre kam nicht, er beantwor-
tete nicht einmal die freundliche Ein-
ladung; schlieBlich hielt er die marxi-
stisch orientierte Soziologie, wie sie an
der Universitat von S&o Paulo betrieben
wurde, fir ein zu tilgendes Ubel.
Spéter wurde er milder und duRerte

sich gelegentlich sogar freundlich tber
den jungen Soziologie-Professor Car-
doso, dieser sei, so schreibt er einmal,
immerhin Kkliiger als sein Lehrer Fer-
nandes. Das &ndert freilich nichts
daran, daR die paulistaner Soziologie
von Freyre stets als eine feindliche
Macht angesehen wurde, die sich auf
dem wissenschaftlichen Irrweg befand.
An der Universitat von Sdo Paulo ana-
lysierte man das Dilemma Brasiliens in
einer marxistischen Perspektive. Die
6konomischen Imperative des ent-
wickelten Kapitalismus hétten das Land
an die Peripherie gedrangt, es sei zum
Spielball eines dkonomischen Impe-
rialismus geworden.

Brasilien als Mythos

Freyres Brasiliendeutung war viel hoff-
nungsvoller, weniger analytisch, dafir
umso farbenfroher. Sie berucksichtigt
sogut wie nie dkonomische Zusammen-
hénge. Seine These ist vielmehr, dall
flr ein Verstandnis Brasiliens das Stu-
dium der intimen Beziehungen inner-

halb der patriarchalischen Familie ent-
scheidend sei. Fur Freyre ist Brasilien
das Land einer ethnischen Demokratie.
Hier habe ein ProzeR der Vermischung
von Europédern mit Schwarzen und
Indios stattgefunden, der einen neuen,
tropischen Menschentyp hervorgebracht
habe, den Brasilianer. Dies war die zen-
trale These des 1933 erschienenen und
erst 1964 ins Deutsche (bersetzten
Buches Casa grande e Senzala, Herren-
haus und Sklavenhiitte, das Freyre welt-
bekannt machte.

Im Mittelpunkt der Untersuchungen
von ,Herrenhaus und Sklavenhitte*
steht das Herrenhaus einer typischen
Zuckerrohrplantage im Nordosten Bra-
siliens. Freyre will beweisen, daf} nicht
kirchliche oder staatliche Planung die
koloniale Entwicklung bestimmten,
sondern die Familien. Die brasilianische
Gesellschaft entstand aus der Mischung
dreier Rassen, die sich auf der Plantage
begegnen: dem portugiesischen Koloni-
sator, dem afrikanischen Negersklaven
und dem Indio.

Flr Freyre ist jeder Brasilianer ge-
prégt von indianischem oder afrika-
nischem Erbe: ,dieser EinfluB macht
sich in unserer Zartlichkeit, unserer
Ubertriebenen Ausdrucksfahigkeit, un-
serem in Gefiihlen schwelgenden Ka-
tholizismus, unserem Gang, unserer
Musik und in allen unseren wesent-
lichen LebensduRerungen bemerkbar.
Es ist der Einfluf unserer schwarzen
Kindermadchen oder Ammen, die uns
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in den Schlaf wiegten, die uns die
Brust gaben, die uns mit dem eigen-
héndig bereiteten Brei futterten. Es ist
der EinfluR der alten Frau, die uns
Kindern von Geistern und Tieren er-
zéhlte, des Mulattenmadchens, das
uns von unserem ersten ,bicho de pé*
(eine Zeckenart) erldste, das uns beim
Knarren des Feldbetts die Liebe lehrte
... des Negerjungen, der unser erster
Spielkamerad war.*

InseinemzweiteninsDeutscheiiber-
setzten Buch Sobrados e Mucambos
(wdrtlich etwa: Stadthaus und Elends-
quartier, der deutsche Titel lautet: Das
Land in der Stadt) beschreibt er den
Prozel der Auflésung der alten Ord-
nung von Herrenhaus und Sklavenhtte.
Gemeinsam mit einem weiteren Band
mit dem Titel Ordem e Progresso, der
bislang noch nicht ins Deutsche (ber-
setzt wurde, bilden diese Biicher eine
Trilogie.

In diesen Buchern entwirft Freyre
ein Bild der brasilianischen Gesell-
schaft von ihren Anféngen bis zur er-
sten Republik. Als sein Hauptwerk gilt
freilich nach wie vor die Veroffentli-
chung ,,Herrenhaus und Sklavenhitte*.

Die Rassenmischung
als Schlissel

Freyre glaubt, daR der zum Brasilianer
gewordene Portugiese eine geschichtli-
cheMissionhabe. DieRassenmischung
betrachtete er anders als seine rassis-
tischen Zeitgenossen nicht etwa als

. Jens Soentgen, geb. 1967, studierte Chemie,
allerdings zu grundlich, und wurde daher am
Ende in Philosophie promoviert, mit einer
Arbeit Uber den Stoffbegriff (Das Unscheinbare,
Berlin 1997).

Brasilien lernte er wéhrend einer Gastdozentur
an der Universidade Federal de Goias (1999-
2000) kennen und lieben. Seit seiner Ruckkehr
publizistische Arbeit sowie Vortragstatigkeit an
verschiedenen deutschen Hochschulen. Zuletzt
erschien von ihm: Der Salon der Zukunft. Ge-
sprachskulturim 19.und 21.Jahrhundert. (Hg.vom
Museum fiir Angewandte Kunst, Frankfurt/Main).

Gilberto Freyre
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Die Fundacéao
Gilberto Freyre ist
auch im Internet auf
einer vorbildlich
gestalteten Website
(www.fgf.org.br)
prasent.
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Verschlechterung, sondern ganz im Gegenteil ge-
rade als Steigerung des humanitéren Potentials.
Portugal habe, so glaubte Freyre, eine sozusagen
sanfte Kolonisierung betrieben. Und dies wieder-
um habe seinen Grund in dem Nationalcharakter
der Portugiesen, die sozusagen von Haus aus, auf-
grund ihrer Lage am Rande Europas beziehungs-
weise zwischen Europa und Nordafrika bereits seit
Jahrhunderten an den produktiven Umgang mit
anderen Kulturen gewohnt waren. Die Rassen-
mischung, die in Brasilien stattgefunden habe,
fihrt laut Freyre nicht etwa zu einer Gesellschaft
von Untermenschen, sondern zu einem, wie er
schreibt, neuen, besseren Menschen.

Das Wort Mulatte, mit dem der Mischling ge-
wohnlich bezeichnet wird, enthélt bereits eine
Abwertung. Denn es leitet sich ab von Mula, dem
portugiesischen Wort fiir das Maultier, die un-
fruchtbare Kreuzung zwischen Pferd und Esel.
Freyre benutzte das Wort von der Metarasse, und
meinte, dall der Brasilianer, der eben dieser Meta-
rasse angehort, nicht etwa etwas Schlechteres, son-
dern im Gegenteil eine neue Stufe der Mensch-
werdung darstelle. Die Rassenmischung ist ihm
mehr als ein bloRes Faktum, sie wird zum politi-
schen Projekt.

,Wir Brasilianer,”“ schreibt Freyre 1963, ,,arbei-
ten, und zwar mehr als jedes andere Volk, an der
Wiedervereinigung des Menschen. Die Mischung
vereinigt die Menschen, die durch Rassenmythen
getrennt waren. Die Mischung vereint Gesellschaf-
ten, die durch Rassenmythen in feindliche Gruppen
gespalten waren. Die Mischung reorganisiert
Nationen, deren Einheit und Demokratie durch
Rassenhochmut geféhrdet ist. Die Mischung ist die
Vollendung Christi. Die Mischung ist das Wort, das
Mensch geworden ist ... Sie ist die soziale Demo-
kratie in ihrer reinsten Form.“

So hymnisch wie hier hat Freyre selten ge-
schrieben, schon gar nicht in seinen ins Deutsche
Ubersetzten Schriften. Das Grundmuster des Frey-
reschen Denkens tritt hier sichtbarer an den Tag als
anderswo. Gleichwohl liegt auch den beriihmten
Blichern ,,Herrenhaus und Sklavenhitte* und ,,Das
Land in der Stadt“ derselbe Tenor zugrunde: Die
Brasilianer sind das auserwéhlte Volk. Und der
Mulatte ist der Ubermensch. Ein Ubermensch, weil
er in sich mehr Kulturen vereint als andere Rassen.
Bei Freyre findet die humanistische Idee vom
uomo universale eine neue, Uberraschende Inter-
pretation.

Freyres Lehre war der nationalsozialistischen
Doktrin von der Reinheit der Rassen diametral ent-
gegengesetzt. Nicht aus Kampf und Trennung
erwdchst das Heil, sondern aus Liebe und Verei-
nigung. Die Veroffentlichung von Casa grande
e Senzala war eine mutige und emanzipatorische
publizistische Tat — denn Rassisten gab es damals
auch in Brasilien.

Ob Freyre sich bei der Abfassung seiner Werke
an einer Methode orientiert hat, ist ungewif3. In den
Interviews seines Buches ,,Warum ich ein Sozio-
loge bin und nicht bin“ erklart er: ,,Die Methode
bin ich“. Ohne Zweifel hat Freyre bei der Vorbe-
reitung seiner historischen Untersuchungen ausgie-
bige Quellenstudien betrieben. Doch sein Umgang
mit anderen Lehren und mit den Quellen ist nicht



diskursiv, sondern eher artistisch oder erzéh-
lerisch. Im Ganzen sind seine Arbeiten eher
Essays als Abhandlungen. Seine Biicher
scheinen sich von alleine zu lesen, sie sind
wie ein farbiger Bilderbogen, in dem es von
exotischen und erotischen Szenen nur so
wimmelt.

Als eine, wie es vielen schien, humane
und progressive Soziologie hatte das Werk
nach dem zweiten Weltkrieg Konjunktur.
Freyre wurde geehrt. Von der englischen
Koénigin wurde er 1971 zum Sir erhoben;
Forscher wie Roland Barthes huldigten ihm,
und zu seiner Sammlung von Ehrendoktor-
hiten gehdren jene der Universitat Minster,
der Sorbonne und der Columbia University.

Freyres Werk Uber die Geschichte Brasi-
liens ist heute selbst Teil dieser Geschichte.
Es war und ist Teil des Prozesses der natio-
nalen Identitatsfindung und gehért zu den
Mythen, die im Lande weitererz&hlt werden.
Freyre schuf eine zwischen Beschreibung
und utopischem Roman angesiedelte Er-
zdhlung, die den noch nicht lange von der
Kolonialherrschaft befreiten Brasilianern er-
klarte, wer sie seien. Er hat einen nationalen
Mythos gestiftet, der die Brasilianer von
einem Gefiihl der Minderwertigkeit erldste
und auch deshalb eine so auflerordentliche
Popularitat erlangte.

Kritik an Freyre

Freyre wollte ein positives Brasilienbild,
daran ist kein Zweifel. Die Gefahren eines
nationalen Minderwertigkeitskomplexes hat
er in seinem Beitrag zur Diskussion iber
Kriegsursachen beschrieben, zu der sich
1949 auf Einladung der Unesco acht Sozio-
logen, darunter auch Max Horkheimer, zu-
sammenfanden. Irrationaler SelbsthaR, so
meinte er damals, mache den Demagogen
die Verflihrung der V6lker leicht. Den natio-
nalen Stolz seiner Landsleute zu stérken,
schien ihm das Gebot der Stunde.

Kritik an seinem Werk wurde vor allem
von den bereits erwdhnten Soziologen der
Universitat S&o Paulo gedulRert. Sie verwie-
sen auf die enorme soziale Ungleichheit, die
in Brasilien herrscht, auf den Gberall spiirba-
ren latenten Rassismus, und bezeichneten
die Freyresche Vorstellung einer ethnischen
Demokratie als eine reaktiondre Ideologie,
deren Funktion es sei, das Bestehende zu
verewigen.

Kritik Ubten sie auch am politischen
Engagement Freyres. In der Tat hatte er den
Putsch der Militars 1964 verteidigt, linksge-
richtete Forscher bei den neuen Machthabern
denunziert, und hat sich mit seinen freundli-
chen Worten (ber die kolonisatorische
Begabung des Portugiesen auch bereitwillig
als Begrundungslieferant fiir den portugiesi-
schen Diktator Salazar zur Verfligung ge-
stellt. Auf Einladung der Regierung Salazars
unternahm er eine einjahrige Reise durch die
damaligen Kolonien und verkiindete, einmal
mehr, seine Lehre von der geschichtlichen

Mission des portugiesischen Menschen.
Daflr bestreute man ihn mit Blumen und ju-
belte ihm zu. Vom Diktator selbst, den er
ehrflirchtig ,,Professor nennt, zeichnet er in
seinem Reisebericht ,,Aventura e Rotina‘* ein
sympathisches Bild. Die portugiesische
Kolonialpolitik sei auf dem richtigen Weg,
befand er damals.

Fur die gesellschaftskritischen Marxisten
und auch fur Marx hatte Freyre nicht viel
Ubrig. Fr eine Revolution fand er in der bra-
silianischen Realitét keinen Anlai3, vielmehr
setzte er das oben zitierte leise Knarren des
Feldbetts gegen den unschénen L&rm der
Revolution. Der Weg zu einer besseren
Menschheit fihrt bei ihm nicht, wie von
Marx vorgesehen, tber den blutigen Um-
sturz, sondern vollzieht sich auf der Ma-
tratze, als Akt der Liebe zwischen schwarz
und weil.

Wer am meisten liebt, dient dem Fort-
schritt am besten, so konnte man die Lehre
Freyres, etwas holzschnittartig vielleicht,
zusammenfassen.

Das Allerprivateste im Schlafzimmer er-
wies sich in der Perspektive seines Werkes
als politischer Akt. Der portugiesische Ko-
lonisator hatte demnach, indem er einfach
seinen Neigungen folgte, die ihn zur Hiitte
des Mulattenméadchens hinzogen, bereits
an einer besseren Welt mitgewirkt.

Das hort sich ein wenig vereinfacht an.
Doch noch vereinfachter wirken bisweilen
die Ausfiihrungen des Meisters selbst. Die
frihen portugiesischen Kolonisatoren, so
informiert uns Freyre an einer Stelle, seien
»ZUgellose Zuchthengste” gewesen, denen
sich die Indianerinnen ,,aus eigenem An-
trieb“ angeboten hétten, wobei es ,,zu einem
vollkommenen Zusammenspiel des Sadis-
mus des weillen Eroberers und des Maso-
chismus der Indianerin oder (spater) der
Negerin® gekommen sei. So natirlich und
schon, wie sich in der Porzellantasse Milch,
Kaffee und Zucker mischen, so vereinen sich
in Freyres Brasilien die Rassen. Alles paf3t
zueinander. Mdégliche Grausamkeiten der
portugiesischen ,,Zuchthengste* fallen groR-
zugig unter den Tisch.

Die Wurzeln des Freyreschen Werkes

Freyre fuhlte sich trotz &ulRerer Erfolge sein
Leben lang verfolgt. Vor allem jingere For-
scher kritisierten seine Soziologie nach
Gutsherrenart. Er schuf sich, zum Ausgleich,
mit der Griindung der Fundacdo Joaquim
Naboco seinen eigenen Wirkungskreis, in
dem fir Kritik kein Platz war.

Die Freyrianer und die Anti-Freyrianer
Brasiliens formierten sich zu geschlossenen
und flreinander undurchdringlichen Syste-
me. Daran hat sich bis heute wenig geéndert.
Zwar fanden aus Anlal des 100. Geburts-
jahres des Schriftstellers an zahlreichen
Universitdten des Landes Gedenkveran-
staltungen statt, doch eine argumentative
Auseinandersetzung mit seiner Person und
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seinem Werk ist immer noch ein Desiderat.
Freyres Brasilien ware als utopisches Mo-
dell zu untersuchen und im Rahmen einer
Geschichte der politischen Ideen zu wiirdi-
gen. Doch dreizehn Jahre nach seinem Tod
gibt es noch nicht einmal eine umfassende
Biographie, geschweige denn eine histo-
risch-systematische Darstellung seiner wich-
tigsten Ideen.

Freyres Imagination einer Metarasse ist
alt, sie gehort zu den Urmythen Amerikas.
Der franzdsische Abenteurer Michel-Guil-
laume Jean de Crévecoeur schrieb 1782 in
seinen ,,Letters from an American Farmer,
dal in Amerika ,,Menschen aller Nationali-
tten zu einer neuen Rasse verschmolzen
werden, deren Werke und Gedeihen eines
Tages groRe Anderungen in der Welt hervor-
rufen wird.*

Die Idee von einer neuen Zivilisation in
den Tropen ist ebenfalls keine originelle
Schopfung, sie wurde bereits vor Freyre von
dem mexikanischen Philosophen Vascon-
celos formuliert, der fiir die Neue Welt auch
gleich Landkarten geliefert hat: Danach
sollte die neue Menschheit auch eine neue
Stadt erhalten, Universdpolis, die nach den
Vorstellungen Vasconcelos im Amazonas-
gebiet liegen misse: ,,Die Landschaft voller
Farben und Rhythmen wird ihren Reich-
tum Uber das Gefuhl mitteilen; die Wirk-
lichkeit wird wie die Phantasie sein,” schrieb
Vasconcelos. Diese und noch einige weitere
Ideen kumulierte Freyre und projizierte sie
auf das gegenwartige Brasilien.

Forschungsmoglichkeiten

Bedauerlicherweise sind diese Zusammen-
hénge bis heute kaum erforscht. Dabei be-
stehen exzellente Recherchemdglichkeiten.
Die Fundacdo Gilberto Freyre, deren Griin-
dung Freyre noch zu Lebzeiten geplant hat,
und die ihren Sitz seit 1987 im Anwesen der
Freyres in der Nahe von Recife hat, hat das
von Freyre hinterlassene Archiv katalogisiert
und erweitert es durch aktuelle Publikatio-
nen. Daruber hinaus werden wichtige und
schwer zugéangliche Texte digitalisiert und
sind im Internet auf einer vorbildlich gestal-
teten Website (www.fgf.org.br) einsehbar.

Auch in Deutschland verldauft die Freyre-
Rezeption, die ohnehin verspatet eingesetzt
hat, immer noch sehr zégerlich. Dabei ist die
Aktualitat des Freyreschen Werkes eher noch
gestiegen. Denn Deutschland brasilianisiert
sich immer mehr. Als Einwanderungsgesell-
schaft stellt sich auch hierzulande das Pro-
blem des Zusammenlebens und der Identitat
in einer multikulturellen Vielvdlkergesell-
schaft. Und wenn man auch den blumigen
Antworten Freyres nicht immer vertrauen
wird — sein Werk bietet einen Ausgangs-
punkt, an dem eine Debatte ansetzen kann.
Der Autor dankt Prof. Jo&o Alberto vom
Departamento de Historia der Universidade
Federal de Goias fur Diskussionen und
wichtige Hinweise. L]
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